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RESUMO: PALAVIAS-CHAVE: >>
Entre os anos de 1941 e 1947, Agostinho da Silvalevoua utopia, espiritualidade,
cabo um projecto de intervencédo civica e de divulgacdo liberdade, justica,
cultural que passava pela publicacido de numerosos tradugio, Agostinho da
opusculos de muito diversa natureza. Incluia-se nessa  Silva, Cristianismo, Isldo
iniciativa a série "Antologia. Introducdo aos Grandes

Autores”, que Agostinho da Silva organizou e editou, e

que contemplava obras de autores de épocas, linguas e

nacionalidades distintas, e de dominios como a fic¢io

narrativa, o ensaio filoséfico, a crénica histérica e as

ciéncias fisicas. O presente estudo aborda a consequén-

cia ideoldgica deste projecto editorial de Agostinho da

Silva, no que respeita as tematicas da espiritualidade e

do imaginério utépico.

ABSTTAacCT: KE€Y WOrDS:

Between the years 1941 and 1947, the Portuguese utopia, spirituality,
intellectual Agostinho da Silva undertook a project of freedom, justice,
cultural and civic education which entailed the publication  translation, Agostinho da
of a large number of booklets of various kinds. The series  Silva, Christianity, Islam
“Antologia. Introdugio aos Grandes Autores” ["Anthology:

An Introduction to Great Authors”], edited and published

by Agostinho da Silva, belonged to that project. It

comprised authors from a number of periods, languages

and nationalities, and contemplated several disciplines

and genres, such as fiction, philosophy, chronicles and the

sciences. This article appraises the ideological

consequence underlying Agostinho da Silva’s editorial

enterprise, as regards the topics of spirituality and

utopianism.
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No percurso multifacetado do homem de cultura que foi
Agostinho da Silva sdo habitualmente realcados pelos estudio-
sos, porque deveras impressionam, aspectos como o papel que
desempenhou no lancamento de multiplos organismos univer-
sitarios e a elaboracido de um pensamento préprio, singular
mas reclamando-se de um caracter distintamente portugués,
com forte marca providencialista e anti-institucionalista, tra-
vejado por ideias como a virtual aboligido do Estado, da proprie-
dade, da escola e do trabalho, e o advento de um futuro reden-
tor concretizado pela acgdo universalista de Portugal, que num
passo do livro Um Fernando Pessoa, de 1959, qualifica de “[...] a
Nacido mais original do Ocidente e a de mais larga e profunda
missdo em todo o mundo [...]” (Silva, 2002a: 114,). Sendo sobe-
jamente recordadas estas dimensdes da actividade de Agosti-
nho da Silva, fica porém na sombra, demasiadas vezes, o seu
importante papel de divulgador cultural, a que desde logo nos
anos trinta e quarenta votou uma parte muito significativa do
seu labor intelectual. Nessa época, impedido de exercer fun-
¢des no ensino oficial por motivos politicos e distanciando-se
progressivamente do grupo da Seara Nova (que acusaria de nio
incluir entre os seus ideais “[...] o da recria¢do do Espirito reli-
gioso, essencial no portugués, e provavelmente o fundamental
[...]” [Silva, 2002b: 80]), Agostinho dedicou-se a realizagio de
conferéncias sobre os mais variados assuntos e a publicagio de
coleccoes de opusculos, que redigia, editava e até distribuia,
iniciativa que, prosseguida alids nos primeiros anos do exilio,
resultaria em mais de cento e vinte fasciculos.’

Uma dessas colecgoes intitula-se “Antologia. Introducao
aos Grandes Autores” e consta de cinquenta e um nameros
publicados, de um total de sessenta previstos, entre 1941 € 194,7.
A coleccido abarca autores de épocas, linguas e nacionalidades
muito diversas, e de dominios como a ficgio narrativa, o ensaio
filoséfico, a cronica histérica e as ciéncias fisicas. Cada fasciculo
abre com um texto de apresentagio do autor antologiado, segui-
do de recomendacdes bibliograficas, permitindo assistir ao



espectaculo intelectual de Agostinho como leitor do pensamento
e das criacoes de outros. A selecgdo dos textos e as respectivas
notas introdutérias denotam um privilégio da consequéncia
moral sobre a fungio meramente distractiva da ficgio e dos
outros tipos de realiza¢des do espirito representados. Os autores
escolhidos sdo, em certa medida, avatares do préprio Agostinho
da Silva. Sendo demasiado simplista supor que Agostinho subs-
creve ponto a ponto as ideias dos autores antologiados, ¢ fora de
davida que os textos — e como eles os tracos temperamentais,
percursos de vida e atitudes registados nas notas introdutorias —
correspondem a investimentos ideolégicos importantes, em
muitos casos nucleares até, do seu proprio pensamento.

Em estudo anterior (vd. Bastos da Silva, no prelo), procu-
ramos justamente apurar a oportunidade ideolégica da “Intro-
ducdo aos Grandes Autores™ no que respeita a sua consequéncia
no plano da politica, entendido este conceito no seu sentido
mais estrito: aquele que se prende com os bons e os maus
governantes, o bom e o mau governo de uma sociedade. Nesse
ambito tematico, verificimos que avulta no trabalho editorial
agostiniano a afirmacio da liberdade civica e de consciéncia.
Na presente circunstancia, pretende-se por em evidéncia
alguns — e apenas alguns — dos textos da coleccido que conver-
gem numa das mais salientes linhas-de-forca da obra de Agos-
tinho: aquela que alia a méxima liberdade de agir e pensar e a
boa ordem politica no processo histérico a um rumo de trans-
cendéncia que se coloca no dominio do revelacional — e portan-
to da espiritualidade e da utopia —, articulando uma ética per-
sonalista, um conceito idealista da experiéncia estética e uma
nog¢do muito ambiguamente cosmopolita do lugar dos Portu-
gueses na histéria passada, presente e vindoura.

No contexto em que nos encontramos, ndo pode natural-
mente passar despercebido o facto de a “Introducdo aos Gran-
des Autores” conter um excerto da Utopia moreana, que ¢ alids a
primeira tradugdo portuguesa da obra.* Guriosamente, esta
longe este opuisculo de ser um dos mais ricos para os veios
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tematicos que ressaltam especificamente da interseccido espiri-
tualidade-utopia dentro da producgdo agostiniana. Todavia,
atendendo ao lugar simbélico ocupado pela obra de Thomas
More na tradicido, atentemos brevemente neste fasciculo.

No texto de apresentagdo, Agostinho da Silva vinca a
estatura de More como homem publico e como humanista. De
seguida, resume os aspectos incémodos, a época, de Utopia,
enunciando: “[...] reforma do direito de propriedade, liberda-
de religiosa, prevencio do crime pela educagéo e pela seguran-
ca econémica dos cidaddos, obrigagdo de trabalho para todos,
supressio de todas as barreiras entre homem e homem” (More,
1946: 4). Nio custa pressentir ja aqui alguns tragos do revolu-
cionado mundo ideal a cuja construgio especulativa Agostinho
se entregard nos decénios seguintes.

No seu todo, porém, o folheto ndo deixa de causar perple-
xidade. Agostinho selecciona um excerto do Livro II, incidindo
na descricio da ilha da Utopia. O passo detém-se na organizagio
s6cio-econdmica, focando as poucas horas diarias de trabalho, a
sua suficiéncia para o sustento, a inexisténcia de ociosos, a pos-
sibilidade de receber instrucgio de acordo com a vocagio indivi-
dual (também, em si mesma, uma disposicio igualitéria), as
oportunidades de aperfeicoamento do espirito. No entanto, pela
exclusdo do Livro I, gera-se um efeito de apagamento das inter-
vencdes das personagens Hitlodeu e More no dialogo que
enquadra a descricdo da Utopia, de modo que fica facilitada a
confusdo do retrato da sociedade utopiana com uma eventual
proposta reformadora do autor da obra — incorrendo assim
Agostinho, tacitamente, numa falacia que sabemos vulgar. Por
outro lado, se o texto latino ¢ escrupulosamente traduzido, ficam
por descodificar nomes como Amaurot (a capital), Anider (o rio)
e Ademus (o principe), o que também oblitera o jogo de humor e
a construcdo de um efeito de indecidibilidade atinente a perti-
néncia dos exemplos e dos valores patentes na obra de More.
Mas, sobretudo, havera ambiguidade na opcao de reproduzir em
lance apologético a visdo da Utopia quando se afigura inverosi-



mil presumir que Agostinho achasse apelativa uma sociedade
implacavelmente vigiada como é aquela. Pode conceber-se que é
almejado um efeito de dentncia implicita da situacdo contem-
poranea do antologiador, anidlogo a0 modo como o episédio de
Waterloo, retirado por Agostinho de La Chartreuse de Parme, alu-
dira a experiéncia da Segunda Guerra Mundial (cf. Stendhal,
1942), mas o estabelecimento desse sentido exige um esforgo
interpretativo que o editor de modo algum orienta.

Mais subtis e produtivos, quanto a matéria tematica que
nos interessa, sio alguns fasciculos reservados a outros autores,
cujos textos e cujos perfis éticos o leitor ¢ induzido a interpretar
e valorar de acordo com uma orientacdo que revela a incidéncia
utopizante ja entdo matricial do ensaismo de Agostinho da Silva.

Tal como Thomas More, ao proceder a ideacido de uma
comunidade alternativa, nio se alheou dos problemas vividos
pelos homens do seu tempo, causticando como males sociais e
morais a estulticia dos reis e dos seus conselheiros, o parasitismo
dos privilegiados, a exploracdo do trabalho dos pobres, o desen-
raizamento das populagdes rurais e a injustica do sistema de jus-
tica, Agostinho da Silva faz acompanhar a expectativa de um
mundo melhor de uma consciéncia aguda de que o homem existe
numa condicdo dificil, pejada de limitacdes que as mais das vezes
sdo exacerbadas pelas realidades sociais. Essa dupla trave-mestra
do seu mister de antologiador leva, pois, a que permaneca atento
a aspectos que se prendem com a experiéncia humana do poder,
do trabalho, da riqueza, da arte, do sentimento de pertenca a um
grupo nacional, da espiritualidade, contrapondo-lhes um hori-
zonte de subsuncio da injustica e da finitude que sugere vir cor-
porizado naqueles que consagra como grandes autores.

Uma marca recorrente da antologia é, portanto, a énfase
posta na ideia da sociedade como construgdo vitimadora das
aspiracdes dos seus membros — ou de muitos de entre eles — a
realizacdo da sua humanidade. E torna-se 6bvio que as acusa-
coes feitas pelos varios autores contemplados sio passiveis de
transposicdo para a contemporaneidade de Agostinho, de quem
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surgem como verdadeiras afinidades electivas. Nesta linha de
intervencdo, o imaginario religioso e a instituicdo eclesiastica
tém posicio de destaque. Vejamos alguns exemplos.

De Santa Teresa de Avila publica Agostinho um excerto do
Livro da Vida (Santa Teresa, 1941) onde em registo memorialisti-
co se narra a fundacdo de um mosteiro por Santa Teresa, em
obediéncia a ordens recebidas de Deus numa série de visdes.
Faz-se notar no texto a forca da convic¢do — quase se diria que
individualista — da monja na prossecucio de um projecto que se
lhe afigura possivel apenas pela misteriosa assisténcia da vonta-
de divina, mas sdo do mesmo modo evidentes as desconfiancas e
resisténcias com que se depara por parte de varias instancias da
Igreja—o seu confessor, as irmis, o provincial, a Inquisigio.

Menos surpreendente do que o da carmelita espanhola é o
caso de Voltaire. Num dos Didlogos Filosdficos incluidos na anto-
logia, constatando a decadéncia da cidade de Cachemira, um
filésofo do Indostdo argumenta que para elevar a cidade a um
estado de esplendor basta por o povo a trabalhar, em vez de fazer
a guerra ou de se entregar a vadiagem — e protesta: “E possivel
que, desde que estais organizados em sociedade, ainda nio
tenhais descoberto o segrédo de obrigar todos os ricos a dar tra-
balho a todos os pobres? Ainda nio atingistes os primeiros ele-
mentos da civilizagdo?” (Voltaire, 1941: 10). O texto termina
com uma referéncia desdenhosa aos frades, por estes nio traba-
lharem, encontrando-se em rodapé uma nota na qual Agostinho
informa que “[...] ha outras alusées [aos frades] nos didlogos”
(idem, 11). E, de facto, assim é. Num outro diélogo, travado entre
um fil6sofo e um ministro das Financas, o filésofo expde ideias
econémicas que subentendem a importancia primacial da bur-
guesia, pelo modo como afirma a relevancia do trabalho, mor-
mente no comércio e na manufactura; e também aqui ndo faltam
criticas a improdutividade do clero, e inclusive a inutilidade dos
conventos onde se encerram raparigas (cf., e.g., idem, 17: “Ebem
estranho que, num reino que tem terras incultas e colénias, se
sofram habitantes que nem povoam nem trabalham”).



No folheto dedicado a Erasmo, por sua vez, Agostinho apre-
senta o autor do Renascimento como um intelectual inconforma-
do com os males do seu tempo, animado do espirito da solidarie-
dade humanista para com o semelhante, eivado da ambicéo de ver
depurada a Igreja cristd e a sua propria natureza individual (sendo
que a sugestdo do ascetismo, mais ou menos tenuemente, recorre
nos textos de Agostinho da Silva). Num dos Coldquios selecciona-
dos para a antologia figura Caronte, em conversa com o génio
maléfico Alastor, dando conta dos seus preparativos para receber
nos infernos as numerosas vitimas dos flagelos que devastam os
homens: a peste, a imoralidade, a guerra — em larga medida
incentivada, esta, pelo clero de uma “religido falsificada” (Eras-
mo, 1941: 16). No contexto da convulsdo provocada pela eclosio da
Reforma protestante, e apesar de tal invectiva dirigida antes de
mais ao clero catélico, Erasmo (aqui pelavoz de Alastor) reconhe-
ce o mérito da accdo do papa, mas aponta tratar-se de um mérito
que se fica pela intencdo, pois € desprovido de eficicia:

S6 o Pontifice de Roma pée todo o seu zélo na prégacio da
concordia: mas é querer tornar um préto branco. Ha cidades
que, desgostosas de tanto mal, j4 murmuram; e aparece gente
que vai segregando que é injusto ver resolvidas todas as
pobres cousas humanas s6 por causa dos ddios pessoais e da
ambicio de dois ou trés monarcas. (idem, 19)

Irénico é também o igualitarismo que vigora no mundo das tre-
vas presidido por Caronte: “A minha tarefa ¢ ir ao leme; as
sombras é que tém de remar se quiserem fazer a travessia”,
afirma; “aqui tudo trabalha; quer saibam, quer ndo, remam os
reis, remam os cardiais, cada um na sua altura, exactamente
como a arraia miuda” (idem, 20).

No caso de Damiio de Géis, fica sugerida a cumplicidade
da Igreja com os desmandos dos poderosos e a decadéncia da
nacgdo. No texto introdutdrio aos passos que publica da Crdnica
do Principe D. Jodo, notando o desajustamento do estrangeirado
Damido de Géis ao ambiente do reino, Agostinho alvitra que
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[...] o ambiente da patria era ja um pouco dificil para quem se
tinha habituado 4 amplidao de pensamento dos grandes espi-
ritos europeus: nio se tinha sabido coroar a obra dos navega-
dores com a obra dos artistas, dos homens de ciéncia e dos
filésofos e toda a actividade se ia reduzindo ao negdcio, ao
culto da brutalidade guerreira e ao estreitamento das concep-
¢oes religiosas [...]. (Gois, 1941: 3)

Acusado pela Inquisicdo e condenado a prisdo perpétua, Gois
morreu no convento da Batalha, o que merece a Agostinho o
seguinte comentario: “[...] fundado para comemorar o feito
que libertara Portugal para a sua missio universalista, o mos-
teiro via morrer, menos de 200 anos depois, um homem que
representava o ponto a que se teria chegado se o pais se nio
tivesse detido na marcha iniciada” (ibidem). E um auténtico
libelo contra as forgas do intolerantismo por terem traido uma
missdo nacional de sublime importancia.

Entretanto, o libelo mais arrasador dirigido a Igreja crista
como institui¢do que renegou historicamente o seu sentido fun-
dador, perdendo de vista a verdade moral que lhe assegurava o
seu papel salvifico, encontra-se no célebre episédio do Grande
Inquisidor, extraido do romance de Dostoievsky Os Irmdos Kara-
mazoy. Uma vez mais, a consciéncia sociopolitica de Agostinho da
Silva, projectada sobre a figura do autor antologiado, mostra-se
indissociavel da sua percepc¢io das questdes de caricter espiri-
tual. No texto introdutério, Agostinho salienta a centralidade da
desgraca como aspecto vivencial e mundividencial marcante na
biografia e na escrita de Dostoievsky, associado a convicgdes
cristds muito fortes (preocupa-se, pois, em vincar a qualidade
genuinamente cristd do perfil existencial do romancista). Mas
refere também o empenho de Dostoievsky na acgéo politica — que
lhe valeu o desterro na Sibéria — pela mudanca da condigio do
camponés, o mujique, “[...] oprimido por todos, incapaz de se
exprimir, [que] é uma alma lamentavel e merece que se trabalhe
pela sua libertacdo” (Dostoievsky, 1941: 4.).

Jano trecho do romance, e como é por demais conhecido, o



Grande Inquisidor surge como o vitimador deliberado de um
Cristo redivivo, que encarna o espirito da verdadeira religido
sacrificado arbitrariamente ao erro, a intolerancia, constituindo
acusacdo explicita a autoridade papal respeitada pelo Catolicismo
(cf. idem, 13). Confrontado com este novo-velho messias, o Inqui-
sidor recusa novas revelacoes, considerando que agora, ao fim de
quinze séculos, ja se encontra realizada a liberdade que o Cristo
teria anunciado — uma liberdade que os homens depuseram aos
pés da Igreja a troco de uma oportunidade de serem felizes. De
resto, em nome de uma espécie de anti-humanismo baseado na
ideia de que o Homem nio deseja de facto o encargo de uma cons-
ciéncia moral, a exigéncia de uma racionalidade ética, o Inquisidor
contesta o entendimento da natureza humana que tem Cristo, ale-
gando que os homens precisam de ter junto de quem depor a sua
liberdade: “"Aumentaste a liberdade humana em lugar de a confis-
cares e impuseste assim, para sempre, ao ser moral as agonias
dessa liberdade”, afirma (idem, 19). E no entanto, paradoxalmen-
te, o que o Inquisidor faz tem tragos de piedade, pois, consideran-
do que a generalidade dos homens ¢ incapaz da livre escolha do
amor das coisas dos céus, pergunta ao seu prisioneiro: “So vieste
para os eleitos?”; e tem tracos de aspiragdo utopica: nés, declara o
Inquisidor — por oposicio ao Cristo —, “[...] seremos Césares; pen-
saremos entio na felicidade universal” (idem, 21, 22).

O episédio tem, portanto, ambivaléncias diversas e sig-
nificativas. Contrapde um humanismo cristico emancipador a
um cristianismo institucional que em nome de uma outra aspi-
ragdo salvifica se constitui em negacio do humanismo. Profeti-
za o Inquisidor que os homens

Compreenderio o valor da submissao definitiva. E, emquanto
o nio compreenderem, os homens serdo infelizes. [...] Vamos
dar-lhes uma felicidade humilde e branda, uma felicidade
adaptada as criaturas fracas que éles sio. Havemos de persua-
di-los de que nio se orgulhem, porque foste Tu, ao eleva-los,
quem lho ensinou; havemos de provar-lhes que sio débeis,
que sio umas lamentaveis criancas, mas que a felicidade
infantil é a mais deliciosa. (idem, 24,)
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Sao afirmagdes perturbadoras para qualquer dogmatica religio-
sa, e tanto mais paradoxais quanto Agostinho da Silva viria a
desenvolver uma concepgio diametralmente oposta do que é
divinizar-se o Homem pela preservacio do seu ser de crianga.
Para ele, permanecer crianca seria ser livre e pleno, e em tlti-
ma instancia ser santo, nunca se confundindo com aquela
menoridade de espirito defendida para a massa dos fiéis pela
personagem de Dostoievsky.?

E, no entanto, se o Inquisidor pode estar enganado nos
pressupostos e no caminho que escolhe, nio estd errado nas
intencdes, que parecem ser generosas. O desfecho do episédio
indica que nio se trata de uma posicio capciosa ou malévola,
motivada por designios inconfessos. Em defesa da doutrina que
perfilha, o Inquisidor condena o Cristo a fogueira, mas depois
liberta-o, quando, para surpresa sua, o preso o beija. Ora, para
ainda maior desconcerto do leitor, verifica-se que o episddio
do confronto do Inquisidor com o Cristo pertence a um poema
que um dos irmaos Karamazov pretende compor e aparece evo-
cado num dialogo — é portanto uma fic¢io dentro de uma ficgio
literaria — no qual um segundo irméio conclui: “O ateismo, eis o
segrédo. O teu inquisidor niio cré em Deus” (idem, 28).

Qualquer que tenha sido a oportunidade ideolégica do
repto dostoievskiano no seu tempo, para o seu autor e para o seu
publico, questdo que ndo cabe discutir aqui, a presenca deste
passo na “Introdugdo aos Grandes Autores” mostra-se em con-
formidade com algumas das grandes linhas do pensamento de
Agostinho da Silva, estando longe de constituir uma provocacio
gratuita do antologiador ao status quo do Portugal de meados do
século XX. Por estes anos, torna-se definitiva a ruptura entre o
intelectual e o regime do Estado Novo, levando alids a prisio de
Agostinho, a pretexto da publicagdo, em 1942, do ensaio O Cris-
tianismo, obra capital que um folheto como O Grande Inquisidor,
vindo a lume no ano anterior, obviamente prenuncia.*

Assim, em O Cristianismo, Agostinho exprime o seu desejo
de encontrar ou divulgar uma espiritualidade depurada, isenta das



deturpacdes institucionais que considera terem sido impostas por
aqueles que se quiseram apropriar do Cristianismo primitivo e
auténtico. Debrucando-se sobre o Cristo histdrico, comeca por
manifestar reservas a fiabilidade testemunhal ou documental dos
Evangelhos, e vé-se por isso obrigado a sintetizar a doutrina de
Jesus com muitos sinais de precaugio. Diz mesmo que “[...] o
Deus de Cristo nio aparece definido com clareza [...]” (Silva,
2001a: 76). Mas nem por isso se torna desprovida de implicagdes
sociais e politicas a leitura agostiniana. Pelo contrario, Agostinho
sustenta que os apo6stolos e a Igreja deturparam a doutrina de
Jesus: “[...] transformaram uma ideia revolucionaria numa reli-
gido inofensiva para os seus interesses e até, depois de Constanti-
no, favoravel aos seus interesses [...]” (idem, 79).5 Jesus, ao invés,
terd vindo dizer que “[...] os inimigos de Deus sdo [...] os inimigos
dopovo [...]" (idem, 77); € o que nele seduziu

[...] foi a sua personalidade, a um tempo cheia de amor e de
audacia, foi o calmo, sincero heroismo que o fez ir em defesa
dos pobres, dos humildes, contra uma organizacio social que
os oprimia, foi o entusiasmo, a piedade que o levaram a trazer
aos homens a esperanca de um magnifico futuro, foi a sua
crenga de que ha um fundo bom na humanidade e de que é
possivel construir na terra um paraiso [...]. (idem, 73)

A mensagem de Jesus seria, portanto, eminentemente
social, subversiva, apocaliptica, de tal modo desafiadora que as
autoridades tiveram de a sufocar. Mas a promessa do Reino dos
Céus, que se realizarad como plenitude de vida na Terra, man-
tém-se, assente na ideia de que o progresso material permitira
que todos os homens desenvolvam a sua liberdade de espirito
sem a urgéncia de atenderem as necessidades basicas. E Agos-
tinho explana nos seguintes termos a sua visao eutépica:

[...] no Reino nio havera problemas econémicos, todos hao-de
ser como as flores que nio fiam nem tecem e andam com ves-
tuarios mais belos do que os de Salomio ou como as aves
ligeiras que sempre encontram alimento e lugar para um
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ninho; no Reino, que se abrira a todos, sem distingéo de
nacgdes, de racas, de classes ou de castas, nio havera violén-
cias, mesmo as de defesa, nem juramentos, nem posse de
bens materiais, nem o homem tera de ser previdente, nem
continuo temor da velhice, da doenca, da morte; no Reino
ninguém tera que trabalhar, o que significa certamente que
ninguém tera de se sujeitar a tarefas que vio contra as suas
tendéncias intimas ou abatem a satde ou sdo puras formas de
escravatura; no Reino se podera ter desprezo pelo dinheiro,
dado que exista; no Reino ndo havera a menor ideia de orga-
nizacgdo familiar, que Jesus liga, decididamente, a um certo
estadio de evolugio econdémica e moral; no Reino nio havera
Estado, com principes que oprimam os cidadios, antes cada
um sera, voluntariamente, por amor e interesse do espirito, o
servidor dos outros; no Reino néo havera processos, nem tri-
bunais, nem juizes; no Reino nio havera senio bondade,
amor, fervor espiritual, contemplacdo das ideias, profunda,
segura, inabalavel felicidade. Gidem, 78)6

Todavia, e regressando aos textos da “Introducgdo aos
Grandes Autores”, é notéria a ideia de que, tendo caido em
erros e desregramentos, a Igreja — ou uma religiosidade infor-
mada pelo Cristianismo — contém ainda os fautores da sua
reforma. Se é irremediavelmente ambigua a faléncia da vontade
do Inquisidor de Dostoievsky, ao libertar o Cristo que anterior-
mente condenou porque ele o desarma com o seu beijo, é claro
no opusculo dedicado a Teresa de Jesus que Agostinho a encara
como uma figura ascética mas heroicamente activa ao servigo
da ambicdo de uma mais plena cristianizacio do mundo.” E
num outro fasciculo, sob o titulo Austeridade do Arcebispo, Agos-
tinho publica excertos da biografia de D. Frei Bartolomeu dos
Martires, da autoria de Frei Luiz de Sousa, que, assinalando os
jejuns e as disciplinas, as horas de devocio, a simplicidade das
suas vestes e da sua caAmara, o ordinario mantimento da sua
mesa, o cuidado na esmola dada aos pobres, enfim a perfeita
humildade de todo o seu modo de vida, realcam o modelar des-
pojamento e a piedade do quotidiano e do caracter do prelado.
Os trechos escolhidos recordam até Bartolomeu dos Martires,



no Concilio de Trento, a instar, como tarefa mais urgente de
todas, a que se depure a Igreja da importancia que tem dado as
riquezas materiais — do seu fausto e da sua vaidade; e a apontar
que “[...] o mundo cada dia se vai avantajando a si mesmo em
criar nos que mandam dnimos mais imperiosos e nos que obe-
decem espiritos mais cativos” (Sousa, 194.2: 21).

Da pois Agostinho a entender que a Igreja cristd nio pre-
cisa de ir buscar fora de si mesma — num ateismo ou num outro
quadro religioso — os alicerces de uma axiologia humanista e
redentora, bastando-lhe efectuar um retorno a sua prépria
esséncia (no fundo, Agostinho reivindica-se de ser ele o orto-
doxo).? Assumindo-se Agostinho da Silva como crente numa
escatologia para a qual reclama a mais perfeita fidelidade a
mensagem de Cristo, o certo é que, ainda no espaco da “Intro-
ducdo aos Grandes Autores”, o seu interesse por concepcdes da
transcendéncia se projecta em horizontes mais alargados.

Por um lado, encontramos elementos colhidos na tradi-
¢do sapiencial islamica, ja que Agostinho reproduz um conjunto
de textos do Cordo que apresentam uma forte incidéncia tema-
tica na bondade divina reflectida na promessa da salvacdo dos
justos, que exige ao crente a sua fé e uma boa conduta, e que
incluem o imaginario do paraiso e do inferno. De modo eluci-
dativo, pelo paralelo que estabelece com o desenvolvimento do
Cristianismo, o ensaio introdutério trata Maomé como figura
espiritualmente digna e historicamente relevante, rematando
com a ideia de que ele deixou estabelecidos “[...] os fundamen-
tos do império drabe e uma fé que, a-pesar-de como todas as
outras ter visto o predominio dos elementos mais grosseiros,
tem dado modernamente algumas correntes de pensamento de
caracter universalista e humano” (Maomet, 194.3: 4.7

Por outro lado, a “Introdugdo aos Grandes Autores” integra
exemplares menos convencionais de visionarismo utépico. Salien-
tamos, nesta perspectiva, um fasciculo, entre varios possiveis.'®

Agostinho publica um excerto do romance Quatrevingt-Trei-
ze, de Victor Hugo, a quem louva a percepc¢io (ou a presuncgio)
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roméntica de que “[...] o poeta era agora o profeta de um
mundo novo, o pastor de povos e competia-lhe pregar a liber-
dade, ser o ardente defensor de um idealismo humanitario
[...]” (Hugo, s.d.: 4)." No passo culminar do romance, Gauvain
¢ visitado no carcere por Cimourdain, seu pai adoptivo. Falam
da expectativa de uma ordem social melhor, a emergir do pro-
cesso revolucionario; Cimourdain fala da reptblica do absoluto,
Gauvain da reptiblica do ideal (cf. idem, 7). E um didlogo no qual
as aspiracoes revolucionarias se debatem entre o pragmatismo
de um e o arroubo utépico do outro — desdobrado em ideias
econdémicas, sociais e politicas varias (cf. idem, 8-14). Gauvain
interpela nestes termos o seu interlocutor:

— O mestre, em tudo quanto acaba de dizer, onde coloca o
desinterésse, o sacrificio, a abnegacio, o enlace magnanimo
das benquerencas, o amor? Por tudo em equilibrio, é bém;
por tudo em harmonia, é melhor. Por cima da balanca hé a
lira. A sua republica calcula, mede e regula o homem; a minha
arrebata-o para o céu. E essa a diferenca que existe entre um
teorema e uma aguia.

[...] O senhor quere o servigo militar obrigatério. Contra
quem? Contra outros homens. Eu nio quero servi¢o militar.
Quero a paz. Quere os miseraveis socorridos, eu quero a misé-
ria suprimida. Quere o imposto proporcional. Eu nio quero
imposto nenhum. Quero a despesa comum reduzida a sua
expressio mais simples e paga pelas sobras sociais. (idem, 8-9)

E Gauvain explica: que sejam suprimidos os parasitas — o padre,
o juiz, o soldado; que “[t]lenha todo 0 homem uma terra, e toda
a terra um homem” (idem, 9); que a mulher seja serva do
homem e 0 homem servo da mulher; que se alcance “[...] a
liberdade perante o espirito, a igualdade perante o coragdo, a
fraternidade perante a alma” (idem, 13). “Eis-te em plena fan-
tasia”, acusa Cimourdain. "Quer dizer em plena realidade”,
retorque o outro (idem, 10).

Mas, nos textos seleccionados por Agostinho e na imagem
que os ensaios introdutorios ddo das mundividéncias dos seus



autores, as exaltacdes visiondrias, apocalipticas, convivem, ndo
raro, com um vincado sentido da tragicidade da vida. Gauvain é
levado a guilhotina. A execugio assiste, em qualidade oficial,
Cimourdain, que perante o clamor piedoso dos soldados dispostos
em formacdo confirma a execugdo com um brado imperativo de
“Prestigio a lei!” (idem, 18) — mas que trespassa o proprio coragio
com um tiro no momento em que alamina tomba sobre Gauvain.

Em sintese: da preocupacio central com a liberdade, a
justica e a plena consumacio da humanidade em todos e cada
um dos seus individuos irradiam as leituras dos grandes autores,
a esta luz canonizados em exercicio pessoal por Agostinho da
Silva. Para descrever os intentos e os processos constituintes
destes trabalhos de Agostinho, regressamos, a fechar, ao inicio.
A Utopia de Thomas More contém elementos de qualidade
meta-utopica, nido por mera contingéncia historica, derivada
do facto de sucessivos autores terem escolhido filiar as suas
produgdes no modelo moreano, mas intrinsecamente, como
resultado da complexa economia da construgio retérica da
obra. Entre essas incidéncias meta-utopicas encontra-se uma
que recordamos a propésito de Agostinho da Silva. Refere
Hitlodeu a dado passo que, nio sendo possivel erradicar dos
conselhos dos principes as opinides deturpadas, nem por isso
se deve abandonar um cometimento aos interesses do Estado,
ou aos interesses colectivos, e prossegue deste modo:

Também nio ha que impor uma opinido menos frequente e
menos habitual desde que haja consciéncia de que as convic-
¢oes vao em sentido contrario e que ela nio teria aceitacdo; pelo
contrario, ha que tentar, mesmo com algum esfor(;o, seguir um
percurso menos directo, por tal forma que, enquanto isso esti-
ver na nossa mio, tudo seja tratado positivamente e que aquilo
que nio pode ser dirigido para bem veja o mal ser reduzido ao
minimo. De facto, nio é possivel que tudo dé em bem senio
quando todos forem bons, coisa que mesmo que decorram
alguns anos ja nio espero ver. (Morvs, 2006: 473)
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Se Agostinho contava ver essa coisa, nio podemos assevera-lo,
mas que ele confiava no caracter perfectivel dos seus seme-
lhantes, disso ndo pode haver duvida. E foi nisso que se empe-
nhou, na sua incansavel poligrafia, ora declarando ao que
vinha, ora seguindo, como prescreve Hitlodeu, um caminho
obliquo, apostado na intima transfiguracdo ética dos indivi-
duos, rumo a universal santificacio da espécie humana. <<

NOTas

[1] Por conveniéncia, pode ver-se o registo dos titulos em Manso (2000: 238-240) e
em Pinho (2006: 413-420).

[2] Como vem assinalado em Reis (2007: 496, n. 271).

[3] Miguel Real sintetiza a concepgio agostiniana notando que, “[...] como modo
alternativo de vida, Agostinho da Silva privilegia os modos da crianca (a fragilidade, a
humildade, a generosa alegria, a capacidade de assombro e imaginacio, o gosto do
jogo, a inocéncia) face aos modos dominantes do adulto (a petulancia do saber e do
poder, a vida séria, a ordenacdo fria da razio, a vida contabilisticamente previsivel, a
manha feita sabedoria)” (Real, 2007: 67).

Em Um Fernando Pessoa encontra-se leitura de um poema de Alberto Caeiro que
¢é devedora do revisionismo teolégico de Agostinho da Silva e da sua valorizagio da
crianca (cf. Silva, 2002a: 106-107). No mesmo ensaio verbera Agostinho a moderna
pratica generalizada do infanticidio de espirito e aponta o caminho de regresso ao Paraiso
por uma conversio religiosa que deve preceder a revolugio social (cf. idem, 114-116).

[4] O Cristianismo pertence a série “Inicia¢io. Cadernos de Informacéio Cultural”, que
se cruza de diversas formas com os fasciculos da “Introducio aos Grandes Autores” e
que participa do mesmo ensejo agostiniano de intervengio civica e de divulgacio das
mais diversas matérias. Na "Iniciacdo” publicaram-se sinteses dos tépicos que
Agostinho entendia uteis para a instrugdo popular, de biografias de personalidades
muito variadas a saberes praticos e a nogées de arte e de ciéncia.

Sobre o teor de O Cristianismo e a controvérsia que ocasionou, veja-se Pinho
(2006:134-14.4) e Manso (2000: 109-115).

[3] Ndo temos pretensdes a erudito da coisa religiosa, mas em todo o caso
arrisquemos: certas reflexdes de Agostinho parecem aproximar-se da teologia da
libertagao, no que respeita as realidades criticadas, obviamente muito mais do que as
vias apontadas para a resolucio dos problemas.



[6] O ensaio Doutrina Cristd, publicado no ano seguinte, converge com muitos destes
pontos. Apresenta a liberdade (as liberdades) e o progresso da cultura como
manifestagées por exceléncia do espirito cristdo. E, entre muitas outras reflexées
que, em convergéncia com O Cristianismo, denotam o cariz emancipatério que tem o
entendimento agostiniano da doutrina cristd nos planos social, econémico, politico e
cultural — se quisermos, enfim, no plano civilizacional —, pode ler-se ai: “No Reino
Divino, na organizagdo humana mais perfeita, ndo haverd nenhuma restricio de
cultura, nenhuma coacgédo de governo, nenhuma propriedade. A tudo isto se podera
chegar gradualmente e pelo esforco fraterno de todos” (Silva, 2001b: 82).

[71 Em Tumulto Seis, de 1989, encontra-se a sugestdo de que Santa Teresa de Avila
alinharia pelos republicanos na Guerra Civil de Espanha (cf. Silva, 2003: 254.).

[8] Acalentando Agostinho da Silva uma forte nostalgia pela Igreja medieval, que supde
una e mais auténtica, tende a evocar criticos que sdo, como vemos, nio apenas cristios
mas, especificamente, catolicos (exceptuar-se-a Dostoievsky, que era russo-ortodoxo).
Para ele, mal andaram os que quiseram cindir a Igreja. Assim, nutre viva antipatia
pelas religides protestantes. No opusculo A Reforma, pertencente a série “Iniciagdo”,
nio perdoa a Lutero o que em seu entender foi aceitar uma deturpacio dos principios
exigida pela sua apropriagido pelos nobres, que o apoiaram; Lutero vingou “[...] devido
as condigdes sociais da Alemanha do seu tempo, a violéncia de temperamento que
trouxera para a luta e a falta de nobreza e de inteireza de caracter que o levou a querer
avitéria das suas ideias, mesmo diminuindo-as, mesmo traindo-as” (Silva, 1942: 11).
Por seu turno, Calvino merece pouca admiragéo a Agostinho, desde logo pela feigio
ditatorial da sua Igreja e do governo que conseguiu impor em Genebra (cf. idem, 15-
17). Em todo o caso, dando uma interpretagio-balanco do significado moral, religioso
e pedagdgico da Reforma, o ensaista reconhece nesse processo certas virtualidades
histéricas e espirituais no plano do combate a intolerancia e ao dogmatismo, e bem
assim no que respeita “[...] ao melhoramento moral préprio [do individuo] e ao
estabelecimento no mundo de um reino de Deus, isto é, de um reino de bondade, de
justica e de amor [...]” (idem, 18).

Noutros textos ainda, Agostinho associa o Protestantismo ao sistema capitalista,
em termos bem pouco lisonjeiros (cf. Silva, 2002b: 57-59: 2002a: 91). A sua critica a
uma economia que qualifica de anti-humana encontra desenvolvimento no fasciculo
da "Antologia” dedicado a Ruskin, onde se expde uma visio religiosamente informada
das relagdes sociais e econémicas estabelecidas em torno do valor do trabalho, que se
querera justo (cf. Ruskin, 194.1).

[9] Na Nota de Livros, a pp. 4, Agostinho dd por excelente a tradugao inglesa do Cordo
realizada por E. H. Palmer. E possivel que se tenha baseado nela para realizar a sua
versao.

[10] Pelo teor dos textos reproduzidos e/ou pelo modo como Agostinho modula o
entendimento dos respectivos autores, seriam de igual modo pertinentes, a este
titulo, certos aspectos dos fasciculos de Emerson (1947), Whitman (1943), Tchekov
(194.1) e Rod6 (194.6).

[11] Agostinho reconhece embora que “[...] ao credo generoso néo correspondia uma
solida arquitectura mental [...]” e que a obra de Hugo ganharia “[...] se tivesse havido
néle mais capacidade de invencdo intelectual e mais agudo senso critico” (ibidem).
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